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“A Amilcar Cabral, educador-educando de seu povo”.
Dedicatoria do livro Cartas a Guiné-Bissau.

Na década de 70, Paulo Freire (1921-1997) assessorou varios paises da Africa, recém-libertada da
colonizagao europeia, cooperando na implantagcao de seus sistemas de ensino pds-coloniais. A sua primeira
visita & Africa foi no final de 1971, como membro do Departamento de Educacédo do Conselho Mundial de
Igrejas, com sede em Genebra, onde ele morava exilado. Ele foi para Z&mbia e Tanzania onde teve contato
com varios grupos engajados em movimentos de libertacdo e colaborou na Campanha de Alfabetizacédo da
Tanzania, onde conheceu o presidente Julius Nyerere (1922-1999), conhecido como “professor”. Nyerere foi o
primeiro tanzaniano a estudar numa universidade britanica. Fundou, em 1954 o partido Tanganyika African
National Union (TANU), que levou o seu pais a independéncia da Gra-Bretanha em 1962.

Esses e outros paises, em processo de descolonizacio e reconstrugao nacional, tinham por base de
suas politicas o principio da auto-determinagdo, uma filosofia politica baseada no resgate da autoconfianca
(“self-reliance”) e na valorizacdo da sua cultura e da sua histéria. Sobre uma dessas experiéncias, a de
Guiné-Bissau, Paulo Freire escreveu uma das suas obras mais importantes: Cartas a Guiné-Bissau (Freire,
1977). Na busca de um novo aprendizado ele procurou entender a cultura africana pelo contato direto com o
seu povo e com seus intelectuais. Mais tarde, esse aprendizado foi por ele reconhecido e relatado na obra
que escreveu em parceria com Antonio Faundez, um educador chileno exilado na Suiga: Por uma pedagogia
da pergunta (Freire & Faundez, 1985).

A experiéncia de Paulo Freire na zona rural e nas periferias urbanas destes paises, serviu de fonte de
inspiragao para um novo desenvolvimento de sua teoria emancipadora da educagao, entendida como ato
politico, ato produtivo e ato de conhecimento. Com base em sua nova experiéncia em campanhas de
alfabetizacao, ele sublinhou a importancia da associacdo entre o processo de alfabetizacdo e o processo
produtivo (Freire, 1995:72-72), bem como o papel da “pds-alfabetizagao” como forma de dar continuidade ao
processo de alfabetizacdo. Sustentava que a pods-alfabetizagdo era importante para a consolidadao dos
conhecimentos adquiridos na fase anterior com o dominio da escrita, da leitura e do calculo matematico, e
para o desenvolvimento da capacidade de analise critica da realidade (Freire, 1980:177). Como diz Antonio
Faundez (In: Freire & Faundez, 1985:156),“nossa experiéncia na Africa nos ensinara que a pds-alfabetizacdo
deveria ser considerada como momento superior da alfabetizagdo, considerada esta como um processo no
qual a pos-alfabetizagédo Ihe dava sentido, ou seja, sem considerar a alfabetizagdo como um processo de
educagao permanente, os primeiros passos ndo dariam os resultados almejados”.

O trabalho de Paulo Freire na Africa foi decisivo para a sua trajetdria, ndo sé por reencontrar-se com
sua prépria histéria e por empreender novos desafios no campo da alfabetizacdo de adultos, mas,
principalmente, pelo encontro com a teoria e a pratica desse extraordinario pensador e revolucionario que foi
Amilcar Cabral (1924-1973) por quem Paulo Freire nutria enorme apreco. Em suas obras ele faz frequentes
referéncias ao pensamento de Amilcar Cabral. A Africa, berco da humanidade, foi para Paulo Freire uma
grande escola.

1. A Africa e a radicalizagido do pensamento de Freire



Alguns autores vao ainda mais longe em relagdo a importancia que a experiéncia africana de
libertagao teve na vida e na obra de Paulo Freire. Segundo Afonso Celso Scocuglia, um dos mais importantes
estudiosos da obra de Paulo Freire no Brasil, o trabalho de Freire na Africa impactou sua obra a ponto de
“determinar uma ruptura significativa no seu pensamento politico-pedagdgico” (Scocuglia, 2008:29). Para ele,
a partir das experiéncias de Freire na Africa, seu pensamento “incorporou as categorias analiticas marxistas
socioecondmicas”, assumindo que “as reinvengdes da sociedade e da educagao passam, necessariamente,
pela transformacao do processo produtivo e de todas as relacbes implicadas neste processo” (Scocuglia,
2008:29). A incorporagao dessas categorias, como o papel da estrutura na formagao da consciéncia, nao
minimizou, o papel do sujeito na histéria em seu pensamento. Afonso Celso Scocuglia conclui afirmando que
“a experiéncia africana de libertagdo pela via socialista, radicalizam o pensamento de Freire” (Scocuglia,
2008:30).

Nas primeiras experiéncias de Paulo Freire no Brasil e no Chile ele centrava mais a sua atencéo na
alfabetizagdo como processo de politizagdo, em busca de uma educagédo “conscientizadora” (Beisiegel,
2008:125). Apos a experiéncia africana e de seu retorno ao Brasil, em 1980, ele sublinhou também a
importancia do associativo e do produtivo no processo de alfabetizagdo de adultos. A alfabetizagdo era
associada ao aprendizado de novas formas e novas técnicas de produg¢ao, como as cooperativas agricolas,
por exemplo, ndo dissociando o trabalho intelectual do trabalho manual. Foi por meio da experiéncia que teve
em Mogambique, em 1976, que sublinhou a importancia da relagao entre o produtivo e o pedagégico:

discutimos isso juntos e depois com os companheiros de Sdo Tomé. Eles viviam mais ou menos essa
mesma experiéncia, e se determinou que era importante refletir sobre o que é a produgdo, sobre o ciclo
produtivo como uma totalidade, e ndo ver a produgédo unicamente como o ato de produzir (...). De modo
que era necessario, a partir dos problemas concretos da populagao, ir mostrando, ir abrindo o espaco,
desafiando a populagdo, para que reflita sobre eles e se eduque; é preciso propor conceitos
desafiadores para que se faga uma reflexao e se tome consciéncia de que o ato de produzir deve ser
entendido como um processo e ndo simplesmente como um resultado (Paulo Freire. In: Freire &
Faundez, 1985:143).

O contexto africano, resultante das lutas de independéncia, era diferente do que ele havia vivido no
Brasil e no Chile. Carlos Alberto Torres, o primeiro grande critico da obra de Paulo Freire (Torres, 1975; 1977)
e estudioso de sua obra, afirma que “a experiéncia na Tanzania ofereceu a Freire a oportunidade de trabalhar
dentro do experimento socialista, com plano centralizado, com um partido socialista revolucionario € um
substantivo interesse em educacao de adultos como uma real alternativa metodoldgica para o sistema formal
de instrucado” (Carlos Alberto Torres. In: Gadotti, org. 1996:134-135). Antonio Faundez (1994) aponta que a
visdo democratica de Paulo Freire sofreu resisténcia de alguns dirigentes tanzanianos mostrando as
contradigdes vividas no proprio socialismo tanzaniano no que se refere a politica de alfabetizacao.

Assim como Paulo Freire aprendeu muito na sua atuagdo na Africa, também pode contribuir no seu
processo de libertagdo. Na biblioteca de Paulo Freire que se encontra hoje no Instituto Paulo Freire, em Sao
Paulo, ha um livro de Dulce Almada Duarte - Os fundamentos culturais da unidade — no qual, na pagina de
rosto, se encontra uma dedicatéria do entdo embaixador cabo-verdiano no Brasil Raul Barbosa, que
reconhece a contribuicdo de Paulo Freire a libertagao africana: “Ao Camarada Paulo Freire um modesto
reconhecimento pela militante contribuicdo dada a nossa Revolugao”. Brasilia, 8 de novembro de 1985.

As campanhas de alfabetizacdo na Africa tinham forte motivagdo politica. Elas eram consideradas
como ferramentas basicas da criagdo da identidade nacional. A questdo central que se colocava nao era
realizar campanhas de alfabetizagado de adultos por elas mesmas, mas de pé-las a servigo “da reconstrucéo
nacional” (Freire,1977:33). Era uma educagdao comprometida com a transformagéo social, mesmo sabendo
que, em si e por si, ndo se constituisse em instrumento de transformacgao da realidade.

Os movimentos de libertagdo estavam dando nascimento a uma nova realidade educativa, colocando
em questdo o sistema educacional do colonizador. O sistema educativo herdado do colonialismo levava a
“formacdo de uma pequena elite, ndo s6 com uma mentalidade individualista, como também extremamente
mal preparada, do ponto de vista técnico e profissional, para enfrentar os problemas e as necessidades reais
do pais” (Oliveira & Oliveira, 1982:87). O novo sistema impulsionava o estudo ligado ao trabalho produtivo, a
participacao politica e a gestdo democratica na escola.

As experiéncias de Paulo Freire na Africa, remodelaram sua pedagogia. Inserido em processos de
reconstrucao nacional realizou a simbiose entre educacgao e e forgas produtivos, incorporando o trabalho
como principio educativo. Essa evolucdo no seu pensando ele a deve ao seu encontro com a Africa e foi
muito importante nas obras escritas posteriormente. Paulo Freire sim, radicalizou, na Africa, o seu



pensamento. Sua pedagogia continuou humanista, mas agora entendendo melhor, na pratica, como o sistema
econdmico era desumanizador.

Carlos Alberto Torres afirma que as campanhas de alfabetizacao se constituiam em “etapa essencial
para o processo nacional de reconstrugdo depois da guerra de libertagao” (Torres, 1998:89). Um pequeno
texto de um dos Cadernos de Cultura Popular utilizados em Sao Tomé e Principe na alfabetizacao e na poés-
alfabetizacdo, logo depois da independéncia que se deu em 1975, ilustra bem esse fato. Depois de
apresentar os quatro partidos que lutaram pela libertacdo nacional — Movimento de Libertagcdo de Sao Tomé e
Principe (MLSTP), Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC), Movimento para a
Libertacao de Angola (MPLA) e Frente de Libertacdo de Mogambique (FRELIMO) — o texto segue dizendo: “a
independéncia de todos nds, Povo de Sdo Tomeé e Principe, guineense, caboverdianos, angolanos e
mocambicanos, nao foi presente dos colonialistas. A nossa independéncia resultou da luta dura e dificil. Luta
da qual todos nos participamos, como Povos oprimidos, buscando a libertagdao. Cada um desses Povos
travou a luta que pdde lutar, e a soma das suas lutas derrotou os colonialistas”. E continua: “a nossa luta na
Africa foi decisiva para a vitéria do Povo portugués contra a ditadura que o dominava. Sem a nossa luta, ndo
teria havido o 25 de abril em Portugal. Mas a nossa luta néo foi feita contra nenhuma raga nem contra o Povo
portugués. Lutamos contra o sistema de exploragao colonialista, contra o imperialismo, contra todas as
formas de exploracdo. A reconstrucido nacional é a continuacio desta luta, para a criagdo de uma sociedade
justa” (In: Freire,1995:66-67). Era preciso ressaltar, por meio da educagdo, que o sistema colonial era a
principal causa do atraso econdmico da Africa que impedia o desenvolvimento das forcas produtivas
nacionais daquele continente. A Africa ndo deveria ser considerada como um continente atrasado ou
subdesenvolvido, como proclamava o colonizador, mas um continente explorado e roubado pelos
colonizadores, o que travava seu proprio desenvolvimento.

Essa passagem dos Cadernos de Cultura Popular — elaborados com a assessoria de Paulo Freire e de
sua equipe - contem conceitos importantes sobre a histéria e a filosofia da luta pela libertagao nacional. Em
primeiro lugar o fato reconhecido por Paulo Freire e muitos outros historiadores de que a resisténcia africana
ao dominio portugués teve uma influéncia decisiva na luta do povo portugués contra a ditadura de Salazar:
“sem a nossa luta, nao teria havido o 25 de Abril em Portugal”. Por outro lado, o texto mostra claramente o
carater das lutas de libertagéo: lutar contra um sistema de opresséo e nao conta o povo portugués. Em Sao
Tomé e Principe Paulo Freire contou com uma excelente equipe de colaboradores, entre eles, Patricia e
Arturo Ornelas, Hilda Varela e Miguel Escobar, e sua propria esposa Elza Freire.

A participacao de jovens e adultos na luta pela libertagdo se constituia numa motivacao a mais para
participar de programas de alfabetizacdo como os de Paulo Freire. Amilcar Cabral, dirigente do Partido
Africano da Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC), a primeira organizacdo de libertacdo das
colénicas portuguesas, fundada em 1956, insistia na importancia de todo revolucionario estudar. Dizia ele:
“‘devemos, portanto, diante das perspectivas favoraveis da nossa luta, estudar cada problema em
profundidade e encontrar para ele a melhor solugdo. Pensar para agir e agir para pensar melhor” (Cabral,
1974a:15). Era o politico motivando o pedagdgico.

Os textos de formagéao escolhidos tanto para os Cadernos de Cultura Popular de Sao Tomé e Principe
quanto de outros paises, revelam, além de sua consisténcia tedrica e historica, muita clareza politica. Esse
cuidado encontra-se também na escolha do nome do partido, como no caso do PAIGC (Partido Africano da
Independéncia da Guiné e Cabo Verde). Nele podemos destacar dois elementos fundamentais dessa
preocupacao ideolégica. Em primeiro lugar, como sustenta Basil Davidson (1975:27), “a palavra Africano esta
ali para sublinhar que ndo estavam nada interessados em proclamar uma independéncia apenas para
assimilados e colonos, mas sim para todo o povo da Guiné”. Em segundo lugar, deve-se destacar a tentativa
de unidade politica entre Guiné e Cabo Verde, também sugerida no préprio nome do partido, mas que “foi
rompida a partir de novembro de 1980 com as alteragbes politicas que se verificavam na Guiné-Bissau”
(Freire, 1995:66).

Sobre a fundamentagao do principio da unidade politica entre Cabo Verdade e Guiné-Bissau, Dulce
Almada Duarte em seu livro Os fundamentos culturais da unidade, sustenta que Amilcar Cabral refere-se

essencialmente a razbes de natureza histérica, étnica e politica. Porém, e a despeito da ligagdo destas
com a cultura, ndo nos lembramos de ter enxergado, através da obra escrita de Cabral, qualquer
referéncia direta, precisa, a identidade dos lacos culturais existentes entre os povos de Cabo Verde e da
Guiné (...). De qualquer maneira, e apesar da interrupcdo do processo unitario com a Guiné-Bissau, ndo
temos duvidas de que as transformagdes de natureza cultural operadas em Cabo Verde s&o
irreversiveis. O povo cabo-verdiano podera levar mais ou menos tempo a impregnar-se da verdadeira
esséncia da sua africanidade. Mas ele ndo esta disposto a perder as conquistas alcangadas no sentido
de uma maior afirmacao da sua identidade, de uma mais vasta dimensdo da sua cultura. Esta é,
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certamente, uma das maiores contribuigées que tera dado Amilcar Cabral para a libertagdo do homem
africano (Duarte, 1983:3 e 16).

Amilcar Cabral pode ser considerado como o verdadeiro fundador da nacionalidade guineense e cabo-
verdiana.

2. Um reencontro com sua prépria histoéria

O trabalho de Paulo Freire na Africa ampliou a sua “visdo de libertacdo” (Streck, 2001:33). Num
didlogo com Sérgio Guimaraes, Paulo Freire (Freire & Guimaraes, 2003:48) afirma que foi absolutamente
importante, fundamental o aprendizado que a Africa Ihe ofereceu. Desde o inicio ele criou enorme empatia
com a cultura africana. Para Paulo Freire o encontro com a Africa era, na verdade, um reencontro com sua
prépria histéria, um reencontro consigo mesmo, como se voltasse para seu passado. Ele dizia que ao pisar o
chao africano estava se sentindo em casa, “como quem voltava e ndo como quem chegava” (Freire, 1977:14):

Na verdade, na medida em que, deixando o aeroporto de Dar es Salaam (Tanzénia), ha cinco anos
passados, em diregao ao 'campus' da universidade, atravessava a cidade, ela ia se desdobrando ante
mim como algo que eu revia e em que me reencontrava. Daquele momento em diante, as mais minimas
coisas — velhas conhecidas — comecaram a falar a mim, de mim. A cor do céu, o verde-azul do mar, os
coqueiros, as mangueiras, 0s cajueiros, o perfume de suas flores, o cheiro da terra; as bananas, entre
elas a minha bem amada banana-macéa; o peixe ao leite de coco; os gafanhotos pulando na grama
rasteira; o gingar do corpo das gentes andando nas ruas, seu sorriso disponivel a vida; os tambores
soando no fundo das noites; os corpos bailando e, ao fazé-la, 'desenhando o mundo’, a presenca, entre
as massas populares, da expressao de sua cultura que os colonizadores ndo conseguiram matar, por
mais que se esforgassem para fazé-lo, tudo isso me tomou todo e me fez perceber que eu era mais
africano do que pensava (Freire, 1977:13-14).

E notavel a sensibilidade de Paulo Freire em relagdo ao espaco fisico, & natureza, a terra. Bem antes
do movimento ecoldgico, ele associava natureza e cultura em seus procedimentos metodolégicos, mas essa
associacao nao fazia parte apenas de sua metodologia. Fazia parte de uma maneira de viver, de sua relagao
profunda com a terra. Gostava de percorrer longas distancias de carro para poder observar a natureza.
Muitas vezes tive oportunidade de participar dessas viagens por terra e ele, frequentemente, nessas viagens,
assobiava e cantava olhando para fora do carro.

Paulo Freire era um educador sempre aberto a novas aprendizagens. Isso fazia parte ndo s6 de sua
pratica, mas também de sua teoria do conhecimento. Ele falava da necessidade de aprender com a pratica e
da necessidade de coeréncia entre teoria e pratica: “uma das marcas mais visiveis de minha trajetéria
profissional”, dizia ele, “é o empenho a que me entrego de procurar sempre a unidade entre a pratica e a
teoria. E neste sentido que meus livros, bem ou mal, sdo relatérios tedricos de quefazeres com que me
envolvi” (Freire, 1993:87). Antes de escrever a palavra, ele lia o0 mundo, coerente com a sua teoria. No livro
Medo e ousadia: o cotidiano do professor, Paulo Freire refere-se a seus aprendizados no exilio: “o exilio
permitiu-me repensar a realidade do Brasil. Por outro lado, meu confronto com a politica e a histéria de outros
lugares, no Chile, América Latina, Estados Unidos, Africa, Caribe, Genebra, me expds a muitas coisas que
me levaram a reaprender o que eu sabia. E impossivel que alguém esteja exposto a tantas culturas e paises
diferentes, numa vida de exilio, sem que aprenda coisas novas e reaprenda velhas coisas. O distanciamento
do meu passado no Brasil e 0 meu presente em contextos diferentes, estimulou minha reflexao” (Paulo Freire.
In: Freire & Shor, 2003:43).

Essa andarilhagem pelo mundo e, em consequéncia, seu enorme aprendizado, foi possibilitado pela
opc¢ao que fez de trabalhar, durante toda a década de 70, no Conselho Mundial de Igrejas, em Genebra. O
Conselho, como organizagao internacional, lhe possibilitou divulgar sua pedagogia do oprimido em diferentes
paises. Ele afirma que aprendeu muito também porque viveu “numa fase histérica cheia de intensa
inquietacdo” onde destacava “os movimentos de libertacdo na Africa, a independéncia das ex-colénias
portuguesas, a luta na Namibia, Amilcar Cabral, Julius Nyerere, sua lideranca na Africa e sua repercuss&o
fora da Africa” (Freire, 1992:121): “foi palmilhando este contexto enorme que o Conselho Mundial me oferecia
que me fui tornando um andarilho do ébvio. E foi andarilhando pelo mundo (...), foi caminhando por esses
pedagos de mundo, como exilado, que pude compreender melhor o meu proprio pais. Foi vendo-o de longe,
foi tomando distancia dele que eu entendi melhor a mim mesmo. Foi me confrontando. com o diferente de
mim que descobri mais facilmente a minha prépria identidade” (Freire & Faundez, 1985:22). A Africa fez com
que ele redescobrisse seu proprio pais, mas nao so6: foi importante para “descobrir sua identidade” e também



para consolidar sua obra intelectual. Como sustentou Antonio Faundez (Freire & Faundez, 1985:90), “se
temos maior consciéncia da necessidade de respeitar a cultura-outra na América Latina, € porque o
aprendemos na Africa”.

Seus encontros com educadores de diferentes paises da Africa e seus dirigentes, com liderangas da
Frente de Libertagcdo de Mocambique (FRELIMO), dialogando “com militantes experimentados na luta”
(Freire, 1992:148), com o Partido Africano da Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC), dialogando em
torno de sua propria luta, marcaram ndo sO sua trajetoria pessoal, mas também a sua pedagogia. Sua
passagem pelas ex-colonias portuguesas, pela Tanzania e outros paises africanos, foi decisiva na sua
trajetéria pessoal e intelectual. Curiosamente, dizia que o seu livro Pedagogia do oprimido quase sempre
chegava entes dele “a esses cantos do mundo, preparando, de certa maneira, minha chegada a eles” (Freire,
1992:149).

Paulo Freire era contrario ao uso da expressdo “Africa Portuguesa”, como também ndo aceitava a
denominagdo de Africa inglesa, francesa. “O que temos”, dizia ele, “¢ uma Africa sobre a qual pairou,
dominantemente, colonialmente, a expressao portuguesa, a expressao francesa, a expressao inglesa. Isso é
outra coisa”. Dizia que essas expressdes lembravam uma certa “nostalgia do colonizado” (Freire, 1992: 178).
Ele defendia uma ruptura radical com o passado colonial e a sua superagao por meio de uma nova educacgao,
radicalmente democratica e comprometida com a emancipagao social.

3. Confusao entre lingua e linguagem

Em Guiné-Bissau Paulo Freire trabalhou com a equipe de um centro de pesquisa e intervengao, criado
em Genebra, em 1970, do qual fazia parte, chamado IDAC (Instituto de Ag¢édo Cultural) em duas campanhas
de alfabetizagcédo (Faundez, 2000:52-53). Dele faziam parte conhecidos educadores como Claudius Ceccon e
Rosiska Darcy de Oliveira e Miguel Darcy de Oliveira, eles também exilados, como Paulo Freire. Naquele
pais, a campanha de alfabetizacdo, assessorada por Paulo Freire e pelo IDAC, a partir de 1974, se constituia
numa etapa essencial do processo de reconstrugao politica depois da guerra de libertagao.

A escolha da lingua de ensino-aprendizagem foi um ponto central do debate em Guiné-Bissau: usar o
portugués ou as linguas locais? Amilcar Cabral defendia com entusiasmo o portugués como lingua da
unidade nacional (Cabral, 1974a:214), mesmo sabendo que aproximadamente 80% da populagdo da Guiné-
Bissau nao falava portugués. O crioulo — uma lingua nao escrita — era falado por aproximadamente 45% da
populacio. Era uma lingua de grande potencial, como sustenta Basil Davidson (1975:50): “o crioulo falado na
Guiné é algo de semelhante a um equivalente portugués do velho trade English falado no delta do Niger, uma
lingua com uma base africana e uma grande infusdo de palavras portuguesas. Dizem-me que é uma lingua
capaz e muito flexivel”.

Paulo Freire ndo pensava como Amilcar. Para ele a escolha do crioulo como lingua oficial e nacional
representaria a possibilidade de criar uma sociedade nova. Ademais, como sublinha Donaldo Macedo
(2000:84), o uso da lingua dos alunos “deve ser utilizada nos programas de alfabetizagdo se se quiser que a
alfabetizacdo seja parte importante de uma pedagogia emancipadora”. Para Paulo Freire ndo era possivel
reafricanizar o povo, utilizando o meio que os desafricanizou; ele entendia que o uso da lingua portuguesa
nao era neutro, pois a lingua reproduzia valores colonialistas. Entre as anotagbes que o leitor Freire fez nos
livros de Amilcar Cabral, uma me chamou particularmente a atencgéo: foi justamente aquela na qual Amilcar
Cabral defende o uso do portugués como lingua nacional. Escreve Amilcar Cabral no livro PAIGC: unidade e
luta (Cabral, 1974a:214), sublinhada por Paulo Freire: “o portugués (lingua) € uma das melhores coisas que
os tugas nos deixaram, porque a lingua nao é prova de nada mais sendo um instrumento para os homens se
relacionarem uns com os outros: € um instrumento, um meio para falar para exprimir as realidades da vida e
do mundo” (Cabral, 1974a:214). Freire anota no pé desta pagina do livro: “indiscutivel equivoco de Amilcar”.
No paragrafo seguinte Amilcar escreve: “se repararmos, por exemplo na gente que vive perto do mar, a sua
lingua tem muita coisa relacionada com o mar; quem vive no mato, a sua lingua tem muita coisa relacionada
com as florestas”. Paulo Freire anota: “confusao entre lingua e linguagem”. Ainda bem que Amilcar Cabral, no
mesmo livro, elogia a quem tem a coragem de fazer a critica, afirmando que “criticar ndo € dizer mal nem
fazer intrigas. Criticar é, e deve ser, o ato de exprimir uma opinido franca, aberta, diante dos interessados,
com base nos fatos e com espirito de justica, para apreciar o pensamento e a agéo dos outros, com o objetivo
de melhorar esse pensamento e essa agao. Criticar é construir, ajudar a construir, fazer prova de interesse
sincero pelo trabalho dos outros, pela melhoria desse trabalho” (Cabral, 1974a:58). Na verdade, tudo o que
Paulo Freire queria, ao questionar as afirmagdes de Amilcar Cabral, era avangar e ser coerente com sua
visdo do processo de alfabetizagao libertadora.

Mais tarde, numa nota de rodapé do livro Por uma pedagogia da pergunta, ele sustenta que “ao



afirmar que 'a lingua ndo é prova de mais nada, sendo um instrumento para os homens se relacionarem uns
com os outros', Amilcar Cabral deixava de perceber lamentavelmente a natureza ideoldgica da linguagem,
que nao é algo neutro, como lhe pareceu no texto citado. Esta € uma das raras afirmagdes da obra de Cabral
que jamais pude aceitar” (Paulo Freire. In: Freire & Faundez, 1985:126). Miguel e Rosiska Darcy de Oliveira
se perguntavam mais tarde: “Haveria sentido em ensinar a um camponés, habituado a uma cultura oral, a ler
e escrever numa lingua que esta de fato ausente de sua pratica social cotidiana?” (Oliveira & Oliveira,
1982:96).

Em 1985, numa conferéncia realizada na Universidade de Brasilia, a pedido do professor Venicio
Arthur Lima, Paulo Freire explica que a vidva de Amilcar Cabral disse a ele que era o contexto histérico e
social que teria levado Amilcar Cabral a defender aquela posic¢ao. Diz ele: “na época em que Cabral fez essa
afirmacéo cabia essa analise, e estava havendo um risco, na luta, de uma certa sectarizacdo, que colocava
os caboverdianos e os guineenses a ser contra qualquer portugués, contra a cultura portuguesa, contra a
linguagem portuguesa, contra tudo que fosse portugués. E Cabral precisava cortar o risco de engrossamento
dessa perspectiva, que para ele, e eu concordo, enfraqueceria a propria luta” (Freire, 2004:111-112). Esse “eu
concordo” nao seria, finalmente, o reconhecimento de que estrategicamente Amilcar Cabral estaria certo,
apesar do leitor Paulo Freire haver escrito, dez anos antes, no livro de Amilcar Cabral, que se tratava de um
“‘equivoco”?

Apesar de todas as analises, os debates e explicagdes dadas, esse foi um ponto controvertido na
experiéncia de Paulo Freire em Guiné-Bissau. Sabe-se, contudo, que, além da questdo da lingua, as
condigbes materiais, geograficas (vilas dispersas e isoladas) e politicas do periodo pds guerra revoluciondria
de libertacdo na Guiné-Bissau, dificultaram muito o sucesso no processo de alfabetizacdo. As diferencas
culturais, linguisticas, tribais, étnicas e econémicas — além da ineficiéncia do aparato estatal e da falta de
quadros — se constituiam no maior desafio de um processo de alfabetizagdo que visava a construgdo da
unidade politica nacional e de transi¢cdo para o socialismo.

Em carta enderecada a Paulo Freire, dia 10 de junho de 1985, pelo entdo Ministro do Comércio,
Pescas e Artesanato Mario Cabral - ele era Ministro da Educagdo quando convidara Paulo Freire em 1974 -
explica as razdes do aparente “fracasso” da campanha de alfabetizagdo de Guiné-Bissau (Mario Cabral. In:
Gadotti, org. 1996:136):

Néo fora a inexisténcia da codificagdo do dialeto portugués na Africa e o desconhecimento absoluto do
portugués no meio rural, estou certo, teriamos tido um grande sucesso, tal era a disponibilidade politica
e a receptividade popular. Anos volvidos continuo a pensar que as analises que entdo fizemos
constituem a base de qualquer empreendimento no dominio da alfabetizagdo. Se o crioulo comega a
dispor dos elementos necessarios a seu uso no ensino, resta o problema de que o portugués continua a
ser a lingua oficial e de ensino. Mario Cabral, Ministério do Comércio, Pescas e Artesanato. Bissau,
10/06/85.

Existia uma dose exagerada de idealismo na proposta de alfabetizacdo de Guiné-Bissau, aliada a um
aprendizado mecéanico, baseado na memorizagéo, ao qual Freire se opunha (Torres, 1998:92). De um total de
26 mil alfabetizandos, na primeira Campanha de Alfabetizagdo, muito poucos realmente conseguiram
aprender a ler e escrever em portugués, apds seis meses de trabalho. Isso é reconhecido por Freire em dois
livros: um escrito em 1985, em parceria com Antonio Faundez - Por uma pedagogia da pergunta - e outro
escrito em 1990, em parceria com Donaldo Macedo - Alfabetizagdo: leitura do mundo, leitura da palavra -
sustentando sempre que a questdo da escolha da lingua portuguesa - lingua dos colonizadores - foi decisiva
e resultou no “fracasso” da campanha de alfabetizacdo. Como assessor estrangeiro ele ndo poderia impor
seu ponto de vista, e deixou claro que nao admitia que o programa de alfabetizagdo de adultos tivesse sido
totalmente um “fracasso”. Diz ele: “essa experiéncia eu acho que foi muito boa, na medida em que ela
ensinou o 6bvio, quer dizer: que nao era possivel fazer o ensino de lingua portuguesa nas zonas rurais do
pais” (Paulo Freire. In: Freire & Guimaraes, 2003:33). O PAIGC havia mudado a decisao inicial de Paulo
Freire e ele ndo tinha como nado aceitar essa decisdo (Freire & Faundez, 1985:124), mesmo n&o sendo sua
opcao metodoldgica. Paulo Freire conclui que nao foi seu método que falhou em Guiné-Bissau. Naquele
contexto, qualquer método teria falhado.

Paulo Freire e a equipe do IDAC (Freire e outros, 1980) tinham clareza do papel da assessoria: os
assessores ndo deviam “fazer por”’, ndo deveriam substituir a prépria populagdo e nem seus dirigentes. A
ajuda verdadeira, dizia ele, “é aquela em que os que nela se envolvem se engajam mutuamente, crescendo
juntos no esforco comum de conhecer a realidade que buscam transformar” (Freire, 1977:16). Em relagao ao
que estava acontecendo em Guiné-Bissau, dizia que havia um esforgo enorme da equipe, mas que o
importante era que a populacdo pudesse sentir o projeto como seu: “o ponto de partida do projeto é a



mobilizagdo da populagéo, o que implica na sua organizagao” (Freire, 1977:162).

Anos mais tarde, em conversa com Sérgio Guimaraes, em marg¢o de 2002, Mario Cabral, irmao de
Amilcar, relembra a experiéncia de Paulo Freire e afirma que havia na Guiné-Bissau em torno de 30 linguas
faladas (nao escritas), num pais de pouco mais de um milhdo de habitantes. Qual poderia ser o critério para a
escolha da lingua oficial? “Ora, se o critério é escolher a alfabetizagdo na lingua materna, ou seja, reconhecer
a cada crianga o direito de alfabetizar-se na sua propria lingua o que fazer entdo com as criangas
pertencentes as minorias linguisticas? A propria escolha de algumas das linguas nacionais e a ndo-escolha
de outras, provavelmente com base em estatisticas, criaria um problema sério do ponto de vista do direito da
crianga, na medida em que o principio da nao-discriminagcdo estaria em causa” (Mario Cabral. In: Freire &
Guimaréaes, 2003:177). E havia também outro problema, “um pais que tem dificuldades para formar
professores ja numa determinada lingua, imagine agora esse pais tendo que formar professores em x
linguas” (id., ib.). Também ele sustentava que a campanha de alfabetizacdo n&o devia ser considerada como
um fracasso na medida em que “a experiéncia que tivemos com Paulo Freire e com a sua equipe, ajudou nao
s6 a alfabetizagao, mas todo o processo de instauragdo do sistema educativo no pais” (Mario Cabral. In:
Freire & Guimaraes, 2003:169).

Creio que a questdo do método é secundaria na analise das campanhas de alfabetizacdo de Guiné-
Bissau. Talvez o equivoco maior ndo tenha sido a questao da lingua ou do método, mas a percepg¢ao ingénua
de que a populacado rural teria algum interesse numa “alfabetizacado politica” como se toda ela tivesse se
engajado como militante na luta pela libertagao nacional. Aqui ndo se trata de uma questdao de método. Como
observa Amilcar Cabral “o povo nao luta por ideias, por coisas que estdo na cabeca dos homens. O povo luta
e aceita os sacrificios exigidos pela luta, mas para obter vantagens materiais para poder viver em paz e
melhor, para ver a sua vida progredir e para garantir o futuro dos seus filhos” (Cabral, 1974a:46).

O insucesso das campanhas de alfabetizagdo da Guiné-Bissau deveu-se a multiplos fatores, ente
eles, a falta de apoio técnico, a falta de pessoal qualificado, a falta de material didatico basico como papel e
lapis, a falta de mobiliario apropriado como carteiras e quadro-negro, a falta de livros, a falta de formacéo dos
professores e monitores. Nessas condigdes qualquer metodologia nao daria os resultados previstos. A causa
principal do fracasso n&do esta no método. O mesmo método de Paulo Freire, em outro contexto e em outras
condicoes, foi aplicado em Sao Tomé e Principe, com excelentes resultados, mesmo reconhecendo que “nao
foi possivel chegar a uma transformacao radical do modo de produgdo dominante herdado do colonialismo”
(Paulo Freire. In: Guerrero, 2010:34). A diferenca em Sao Tomé e Principe era que 1a, num pequeno pais com
pouco mais de 100 mil habitantes, a maioria da populagao vivia em centros urbanos e em melhores condi¢des
sociais e econdmicas do que na Guiné-Bissau. E havia um fator ainda mais determinante do sucesso dos
programas de alfabetizagdo de Sao Tomé e Principe: “uma lingua falada por todos, que ja tinha uma
representacao grafica, o portugués” (Faundez, 1994:100).

4. Linguagem, cultura e poder

Por diversas vezes Paulo Freire referiu-se a questdo da lingua da campanha de alfabetizacdo de
Guiné-Bissau, mas nao tao explicitamente quanto no livro em que dialoga com Antonio Faundez (Freire &
Faundez, 1985:124 e seguintes). Ele argumenta que nem ele e nem a equipe do IDAC poderiam ter feito “o
milagre, ndo importa com que método, de alfabetizar um povo numa lingua que Ihe era estranha” (p. 124). Ele
sabia que o tema era delicado e que a questdo ndo era negar a importancia da lingua portuguesa. Mas, diz
ele, “no momento em que uma sociedade pede a lingua do colonizador que assuma o papel de mediadora da
formagéao de seu povo (...), tem de estar advertida de que, ao fazé-la, estara, querendo ou nao, aprofundando
as diferencgas entre as classes sociais em lugar de resolvé-las” (p.127).

A teoria do conhecimento e o método de Freire estdo ancorados na tese de que a alfabetizagdo de
adultos deve partir da pratica social das pessoas a serem alfabetizadas e a lingua portuguesa nao fazia
parte da pratica da maioria da populacéo. Dai a oposi¢cao de Freire a opcéo do partido. Num capitulo sobre a
“resisténcia cultural’”, em seu livro PAIGC: unidade e luta, Amilcar Cabral (1974a:187-217) afirma que “o
primeiro ato de cultura que devemos fazer na nossa terra é o seguinte: unidade do nosso povo, necessidade
de lutar e desenvolver em cada um de nds uma ideia nova que é o patriotismo, o amor pela nossa terra, como
uma coisa sO”. Nesse sentido, a escolha do portugués, significava a escolha pelo principio da unidade
nacional. Essa escolha era coerente com a doutrina do PAIGC. O PAIGC havia definido como seus dois
pilares basicos, o principio da “unidade” e o principio da “luta”. No livro PAIGC: unidade e luta, Cabral afirma
que “o significado da nossa luta, ndo é s6 em relagao ao colonialismo, é também em relagcdo a nés mesmos.
Unidade e luta. Unidade para lutarmos contra o colonialista e luta para realizarmos a nossa unidade, para
construirmos a nossa terra como deve ser” (Cabral, 1974a:7).



A escolha do portugués era acertada do ponto de vista estratégico na medida em que o uso do
portugués evitava o confronto entre as linguas tradicionais se uma delas fosse escolhida como lingua
nacional, ja que elas eram ligadas a regides particulares. A soberania linguistica de uma regido sobre outras
acabaria por criar mais conflitos internos. Era preciso garantir a unidade nacional. Havia ainda o argumento
de que a escolha de uma lingua africana poderia isolar ainda mais o pais do resto do mundo.

Por outro lado, como diz Antonio Faundez, que substituiu Paulo Freire no Conselho Mundial de Igrejas,
em 1980, “a lingua — e sua expressao concreta cotidiana, a linguagem — é uma das manifestacées culturais
mais ricas e complexas. Ela € parte importante da cultura, mas, por sua vez, veiculo de cultura, na medida em
que se manifestam através dela outras expressoes culturais que sé podem alcancgar sua concretizagcao e seu
desenvolvimento pela mediacdo privilegiada da palavra” (Faundez, 1989:60). A lingua portuguesa como
lingua do colonizador estava impregnada dos valores culturais dos colonizadores. A independéncia politica
nao podia prescindir da independéncia cultural. Paulo Freire pretendia, com a campanha de alfabetizagéo,
revalorizar as expressodes culturais autdctones, o que era sistematicamente recusado pelos colonizadores.

Quando um pais possui diversas linguas, diversas culturas, deve-se valoriza-las em seu conjunto ao
promover uma unidade cultural nacional. A diversidade cultural € uma grande riqueza. Nao uma deficiéncia. O
processo de alfabetizagdo devera considerar a necessidade de criagdo de materiais e conteudos
diferenciados que levem em conta tanto a diversidade cultural quanto a unidade cultural. A maioria das
sociedades africanas foi estruturada em torno da cultura oral e, como sustenta Antonio Faundez (Faundez,
1989:74), “numa cultura essencialmente de expressdo oral, a educagao deve levar em consideragdo os
conteudos, os meios de transmissdo da cultura. Nao convém, pois, privilegiar a expressao cultural escrita em
detrimento da expressdo oral. E indispensavel comparar e permitir o enriquecimento reciproco das duas
expressoes”. E conclui em outro momento (Faundez. In: Freire & Faundez, 1985:91): “o desafio pedagdgico e
politico das nagbes que possuem riqueza, diversidade cultural esta ndo s6 em criar uma nova politica, uma
nova concepg¢ao de poder, mas também em criar, como diziamos, uma nova concepg¢ao da propria
pedagogia”.

Desde ha muio tempo, os povos de cultura oral elaboraram sobre as praticas do oral seus proprios
modelos de expressédo, seus sistemas de intercambio e de equilibrio, como também sua memoria.
Consciente ou inconscientemente, esses povos resistem a cultura escrita, que modelaria suas
sociedades de uma maneira diferente. Comete-se grave erro quando se pensa que basta transcrever
uma lingua oral para entrar no mundo da escrita. Uma lingua escrita ndo é uma lingua oral transcrita. Ela
constitui um fenémeno linguistico e cultural nov. Esse erro também se comete ao considerar, no
processo de alfabetizacdo, que a lingua escrita é a transcricdo da lingua falada, sem compreender que a
passagem de uma para outra é uma ruptura epistemolégica. A lingua escrita € um novo conhecimento
que, sem duvida, tem suas relagbes com o oral, porém mais como ruptura do que como transcrigdo, uma
vez que possui sua propria légica, suas proprias regras, que diferem das regras da linguagem falada
(...). A passagem da cultura oral para a cultura escrita requer um periodo extenso, de anos, que exige
dois processos paralelo: um, de educagdo permanente, e outro, de utilizagdo quotidiana da escrita
(Faundez (1994:117-118).

A linguagem tem tudo a ver com o poder. N&o basta conhecer apenas uma modalidade de lingua. E
importante conhecer a lingua popular, captando-lhe a espontaneidade, a expressividade e sua enorme
criatividade. Com isso ndo quero negar a importancia do conhecimento da lingua culta ou oficial, a forma
linguistica que cada povo estabelece como norma geral, para assegurar a unidade da sua lingua nacional.
Mas, como a linguagem sempre representa um poder, ela pode ter e tem forca politica. Um dominador, um
colonizador, quando chega a um pais, a primeira coisa que faz é impor aos nativos a sua lingua.

O Brasil € um exemplo notavel de que a linguagem é poder. Em 2005, em Porto Alegre, no Férum
Social Mundial, ouvi um testemunho chocante da relagao entre linguagem e poder: um indio, do Amazonas,
relatou que missionarios cristdos obrigavam criangas indigenas a esquecer a sua lingua materna e impingiam
castigos quando ndo aprendessem o portugués, lingua do colonizador. Quando uma crianga nao conseguia
pedir comida na lingua portuguesa, ela ndo recebia comida. Era uma forma violenta de impor a lingua e a
cultura do dominador. Como diz Donaldo Macedo (2000:94), “nao usamos a lingua apenas para organizar e
expressar ideias e experiéncias. A lingua € uma das praticas sociais mais importantes, mediante a qual
somos levados a nos sentir como sujeitos”.

Como vimos, Paulo Freire estava sempre muito atento a essa questdo. Seu método de alfabetizacao
buscava valorizar a fala (poder) do alfabetizando. O professor Ernani Maria Fiori, que foi um dos primeiros
leitores dos manuscritos do livro Pedagogia do oprimido, captou muito bem o sentido da pedagogia freiriana
no prefacio que escreveu para esse livro, com um sugestivo titulo: “Aprenda a dizer sua palavra”. Em vez de



proibir a fala e impor a cultura do siléncio, a pedagogia do oprimido ensina a dizer a sua palavra, na sua
lingua, na lingua que se conhece.

Paulo Freire valorizava a linguagem como meio de comunicagao e expressao da cultura de um povo,
bem como meio de construcido da identidade de cada ser humano. Ele ndo aceitava a imposi¢cao do siléncio
aqueles e aquelas que ndo dominam a norma culta; ndo aceitava a discriminagado e a humilhagao daqueles e
daquelas que nao tém familiaridade com o nivel linguistico reconhecido socialmente. Ele questionava a
hierarquia que, muitas vezes, se estabelece entre os niveis linguisticos, valorizando a forma de expressao de
cada um. Nao negava o direito de “dizer a sua palavra” (Freire, 1995:36) do seu jeito, e também ndo negava a
importancia de todos terem acesso aos diferentes niveis linguisticos. Como afirma Donaldo Macedo
(2000:93), “a voz dos alunos jamais deve ser sacrificada, uma vez que ela é o unico meio pelo qual eles dao
sentido a propria experiéncia no mundo”.

Paulo Freire afirma que o uso gramatical esconde o mecanismo ideolégico de afirmacéo das elites. E
por isso, e nao por outra razdo, que elas se recusam a aceitar a “boniteza” da linguagem popular. Nao é que a
linguagem popular esteja isenta de regras e estruturas, s6 que elas organizam a linguagem em confronto com
os valores sustentados pelas elites: “organizar esse conhecimento e torna-lo claro para o povo seria contestar
a dominacao imposta pelas elites e, portanto, da propria elite” (Paulo Freire. In: Freire & Shor, 2003:91).

Além das razdes metodoldgicas, politicas e ideolégicas para usar a “lingua do povo”, Paulo Freire
tinha também uma razédo epistemoldgica, aquilo que mais tarde José Eustaquio Romao, um de seus maiores
estudiosos, chamaria de “razdo oprimida”. “ao propor a escuta, nos Circulos de Cultura, a todas as
expressodes, inclusive, as dos oprimidos, na verdade Paulo Freire sintetizou ndo somente a possibilidade do
resgate das racionalidades silenciadas, como também o das epistemologias contemporaneas que tentam a
construgcdo de uma nova geopolitica do conhecimento fora do dmbito das epistemologias hegeménicas”
(Romao, 2008:81). Segundo Roméao, Paulo Freire, teria desenvolvido uma “sintese” que estaria abrindo
espacgo para abrigar todas as “epistemologias alternativas”, em oposicao as “epistemologias hegemonicas”.

Cada vez mais, em todo o mundo, as linguas locais vem sendo valorizadas. Durante a realizagao da
sexta Conferéncia Internacional de Educacgao de Adultos, realizada em Belém (Brasil), de 1 a 4 de dezembro
de 2009, delegados africanos destacaram como positivo, nos seus paises, 0 uso das linguas locais no
processo de alfabetizacdo, entretanto, reconheceram também que ainda existe pouco apoio a iniciativas
desse dito. O Pronunciamento Africano sobre o Poder da Educacdo de Jovens e Adultos para o
Desenvolvimento da Africa, resultado final da Conferéncia Preparatéria @ CONFINTEA VI, realizada em
Nairobi, de 5 a 7 de novembro de 2008, destaca que

nos paises africanos, o papel das linguas maternas como meios eficientes de comunicagao,
administracdo e aprendizagem ndo sdo bem explorados e sdo frequentemente negligenciados. Poucos
paises tém promovido as linguas maternas por meio de politicas ou pela oferta de recursos
educacionais, tais como materiais de leitura e escrita (incluindo linguagem de sinais e Braile) que
constituem fator essencial em alfabetizacdo sustentavel, numeragéo e cultura de aprendizagem ao longo
da vida. Ha um esforgo limitado para usar todos os sistemas escritos disponiveis para as comunidades.
Torna-se muito dificil promover uma cultura de leitura e escrita sem ambientes letrados (Unesco, 2008:4).

Como se vé, a questdo da lingua continua muito atual e tem preocupado muito a Unesco a qual tem
publicado diversos documentos sobre o tema (Unesco, 2003). Segundo a Unesco “ha um consenso que a
alfabetizacdo se dé na primeira lingua ou na lingua que o aluno conhece melhor. Também €& consenso que
isso propicia maior possibilidade a posterior alfabetizagdo em outras linguas (...). O pluralismo linguistico é a
norma em varias partes do mundo, o que requer abordagens multiingues bem desenhadas para a
alfabetizagao. Contudo, os processos que envolvem aprender uma lingua e ser alfabetizado sao diferentes. O
primeiro passo é a alfabetizacdo na lingua do aluno, e depois o ensino da lingua adicional que os
participantes do programa querem aprender, utilizando-se métodos de aprendizagem apropriados para esses

processos diferentes” (Unesco, 2009:57-58).
5. Amilcar Cabral: humanista, revolucionario, pedagogo e educador da revolugao

Paulo Freire tinha uma grande admiragdo por Amilcar Cabral. Disse ele nhuma conversa que teve na
Universidade Nacional Autbnoma do México, em 1984, com Miguel Escobar, Alfredo Fernandez e Gilberto
Guevara, posteriormente transformada em livro:

sugiro aqueles e aquelas que néo leram ainda as obras de Amilcar Cabral, sobre a luta de Guiné-Bissau,
que o fagcam. Eu fiquei muito impressionado com essas obras tanto quanto as de Che Guevara. Ambos
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compartilhavam o respeito um pelo outro. Os dois se encontraram pela primeira vez em Guiné-Bissau.
Os dois ficaram em siléncio olhando um para o outro. Eu chamo isso de amor revolucionario. Depois se
abragcaram, embora Amilcar fosse baixinho e Guevara bem alto. Eles compartilharam o mesmo amor
pela revolugdo. E o que é mais interessante: eles disseram coisas muito semelhantes, como eminentes
pedagogos e grandes educadores da revolugao (Paulo Freire. In: Escobar, 1994:81).

Paulo Freire ndo chegou a conhecer pessoalmente a Amilcar Cabral, mas foi um grande estudioso de
sua obra. Em varios momentos ele nos confidenciou o desejo de escrever uma biografia sobre o grande
revolucionario africano. Na biblioteca de Paulo — hoje aberta ao publico na Instituto Paulo Freire, em Sao
Paulo - tem um grande numero de obras de Amilcar Cabral e sobre ele, com anota¢des de Paulo. Ele
costumava destacar os pensamentos que mais chamaram a sua atencdo. Na conferéncia que fez na
Universidade de Brasilia, em 1985, acima mencionada, afirma: “eu cheguei realmente até ter um projeto de
fazer um estudo, assim uma espécie de biografia da praxis de Amilcar e era um grande sonho; em certo
sentido eu me sinto frustrado até hoje, porque nao pude fazer isso (...). Eu cheguei até a ter o nome do livro
que eu quis escrever, que nao pude escrever, que se chamava “Amilcar Cabral, pedagogo da revolugao”.
(Freire, 2004:94-95). Amilcar Cabral seria ao mesmo tempo um revolucionario e um pedagogo da revolugao.
Ela era um pedagogo da revolugdo, ndo era s6 um pedagogo revolucionario. Em sua fala Paulo Freire
destaca uma frase de Amilcar: “Eu gostaria de dizer aos camaradas que o que nos defende da bala do
inimigo é saber ou nao saber brigar” (Freire, 2004:102), mostrando a necessidade do estudo, a “arma da
teoria” (Cabral, 1976).

Como Antonio Gramsci, Amilcar Cabral valorizava a cultura, o papel da teoria, dos intelectuais e da
sociedade civil, na transformacdo social. A cultura, como elemento essencial da histéria de um povo,
fundamenta o movimento de libertagdo, que nada mais € do que a expressao politica organizada da cultura.
Segundo Carlos Lopes (2004:3) a experiéncia de Antonio Gramsci “pode ter tido influéncia marcante para
Cabral. A visdo de Gramsci sobre organizacdo do Partido e a definicdo do que deve ser o seu conteudo
revolucionario ou reformador, encontram-se presentes na obra de Cabral. A premissa gramsciana do otimismo
da vontade contra o pessimismo da realidade esta mesmo refletida na palavra de ordem de Cabral, 'esperar o
melhor mas preparar-se para o pior'. Amilcar Cabral entendia bem a proposta de Gramsci sobre o intelectual
organico e o papel da sociedade civil’. Essa aproximacgao entre Gramsci e Cabral também foi feita por Paulo
Freire. Diz ele:

Para mim, o caminho gramsciano é fascinante. E nessa perspectiva que me coloco. No fundo tudo isso
tem a ver com o papel do chamado intelectual, que Gramsci estuda tdo bem e tdo amplamente. Para
mim, se a classe trabalhadora néo teoriza a sua pratica é porque a burguesia a impede de fazé-lo. Nao
porque ela seja naturalmente incompetente para tal. Por outro lado, o papel do intelectual revolucionario
ndo é o de depositar na classe trabalhadora, que também é intelectual, os conteudos da teoria
revolucionaria, mas o de, aprendendo com ela, ensinar a ela. Neste ponto voltamos ao que ja disse a
respeito da diferenga do método do educador reacionario e do revolucionario. Este, ao se tornar um
pedagogo da revolugéo, e foi isso que Amilcar Cabral fez, faz o possivel para que a classe trabalhadora,
apreenda o método dialético de interpretagédo do real (Paulo Freire. In: Freire & Gadotti, 1985:68).

Mas, foi certamente o contexto vivido tanto em Portugal quanto em seu pais, que gestaram o
intelectual comprometido e o militante Amilcar Cabral. Mario de Andrade, um dos primeiros companheiros de
Amilcar Cabral na luta de libertacao de Guiné-Bissau e Cabo Verde, afirma que “a formagao do pensamento
politico de Amilcar Cabral nos aparece claramente quando se considera o contexto histérico de seu tempo, as
instituicdes que enfrenta e a acao que ele empreende (...). Amilcar Cabral teceu, no pais que o viu nascer, a
dupla tarefa de militante: apreender, por meio de seu saber técnico, as realidades concretas do povo da
Guiné e fundar as bases organizacionais da luta politica contra a dominagéo colonial” (Andrade, 1980:67).

Paulo Freire, numa entrevista concedida a revista Psicologia Atual (Freire, 1980a:16-17), descreve
Amilcar como um revolucionario que viveu a relagdo paciéncia-impaciéncia “no coragdo da tensao
existencial” que é “a mesma dialética pratica-teoria”:

Amilcar Cabral foi o grande lider da libertagdo de Guiné-Bissau e Cabo Verde. Era um eminente
agrénomo, formado pela Universidade de Lisboa. Natural de Guiné-Bissau, muito ligado ao Cabo Verde.
Fez a escola primaria e secundaria de Cabo Verde e depois foi para Lisboa. Era um sujeito genial.
Africano negro de uma provincia de ultramar, chegou a ser diretor do Departamento de Ministérios de
Ultramar. Para mim, Amilcar Cabral foi um dos revolucionarios que melhor viveu a dialética entre
paciéncia e impaciéncia. Que no fundo é a mesma dialética pratica-teoria. Ou, numa outra visdo, como a
relagao ficar-partir, viver-morrer. Eu poderia dizer que a relagdo paciéncia-impaciéncia esta no coragao
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da tenséo existencial.
Paulo Freire continua explicitando o que entende por “relagdo paciéncia-impaciéncia”:

Toda existéncia é perigosa, ndo ha existéncia sem tensdo. Se vocé rompe essa polarizacdo em favor da
paciéncia, vocé cai no "vamos deixar como esté para ver como fica". Entdo vocé ajuda o status quo. Se
vocé rompe em favor da impaciéncia, entdo vocé cai no ativismo, no voluntarismo, na manipulagao.
Ambas as formas de ruptura implicam, no meu entender, numa falsa visdo da histéria. Numa
incompreenséo do histérico enquanto processo. Nado posso deixar as coisas como estdo para ver como
ficam porque a histéria ndo é nenhuma poténcia que paira sobre nés: nés nos fazemos e nos refazemos.
E a ruptura em favor da impaciéncia nos leva ao voluntarismo que enfatiza a subjetividade na relagéo.
Esse voluntarismo é idealista, metafisico, ndo historico, ndo dialético.

E conclui essa parte da entrevista afirmando que Amilcar Cabral viveu sabiamente a tensao paciéncia-
impaciéncia. Amilcar Cabral

como que tomou distancia de sua prépria tensdo e a entendeu. Era também um grande humanista.
Humanista ndo no sentido de leitor de classicos, mas no sentido de ndo ter vergonha de dizer que era
homem. E de buscar uma sociedade mais aberta. Ele coloca no lugar exato o elemento cultural na luta
pela libertagdo. Ha uma frase dele que daria, ela s6, um seminario: “a luta de libertacdo é um fato
cultural e um fator de cultura”. Mais adiante, diz: “a luta pela libertacdo é um ato eminentemente politico
com momentos armados”. E a colocagdo inversa daquela que muita gente faz.

Como Antonio Gramsci, Amilcar Cabral sublinhou o papel da educacao e da cultura na transformagao
social e politica, a importancia da dimensédo pedagogica da acéo politica e a dimensdo politica da acdo
pedagdgica, numa época em que o chamado “‘campo progressista” e até boa parte dos movimentos
revolucionarios socialistas, atribuiam pouco valor a educacédo no processo revolucionario. Transpondo essa
tematica para os dias de hoje, podemos dizer que, mesmo entre os intelectuais progressistas, ainda, muitas
vezes, nao se tem valorizado o papel da educagao na transformacgao social, reservando-lhe apenas um “papel
subalterno”. Como diz Pablo Gentili (2009:9), “na luta contra o neoliberalismo, o campo educacional sempre
teve uma importancia bem mais relevante do que costumam reconhecer as analises e as crbénicas sobre os
processos de mobilizagdo e as resisténcias populares das ultimas duas décadas”. Com certeza, o Forum
Social Mundial nao teria surgido com toda a sua forga for¢a transformadora por “um outro mundo possivel”,
na América Latina, se, nos ultimos 50 anos, nao tivesse existido 0 movimento de educacgao popular.

O pensamento de Antonio Gramsci, Amilcar Cabral e Paulo Freire, no que se refere ao papel da
educacao e da cultura na transformacao social, ndo tem sido ainda devidamente reconhecido na praxis
politica de muitos governos progressistas de hoje.

6. Ultima saida para a libertagao nacional

Karl Marx, em O Capital, faz uma clara distingdo entre os tedricos do capitalismo e o capitalismo. De
alguma forma, ele nutria um grande respeito pela pessoa dos intelectuais que defendiam ideias que ele
criticava. Ao critica-los ele os reconhecia como dignos da sua critica, pelo valor teérico de seu legado. Assim
aconteceu, por exemplo, com Aristételes, que ele chamava de “corifeu da filosofia classica” e com o
economista Adam Smith. Ele criticava severamente a sua concepcdo capitalista da economia mas o
respeitava como grande intelectual.

Encontramos o mesmo comportamento também em Amilcar Cabral. Ele fazia uma distingdo entre
colonos e colonialismo. Em sua Mensagem aos colonos portugueses da Guine e Cabo Verde, de outubro de
1960, ele diz: “nés fazemos distingdo entre colonialismo portugués e colonos portugueses, assim como
fazemos distincdo entre um carro e as suas rodas. Um carro sem rodas ndao anda. O colonialismo sem
colonos nao funciona. Vs sois as rodas do velho e odiento carro do colonialismo portugués que pretende
continuar a andar contra todas as realidades da histéria, a custa da exploragcdo dos nossos povos. Mas o0s
colonialistas portugueses estdo enganados. E vés n&o deveis ser simples pegas de um mecanismo
anacrénico e condenado a desaparecer: vos sois homens” (Cabral, 1977:20).

Em seu ultimo escrito - um relatério preparado para a reunido do Conselho de Ministros da
Organizacao da Unidade Africana (OUA), que deveria reunir-se dia 5 de fevereiro de 1973, concluido algumas
horas antes de seu assassinato - Amilcar Cabral, analisando a situacédo da luta do PAIGC, em janeiro de
1973, reafirmava o que sustentou em 1960:
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nunca confundimos colonialismo portugués e povo de Portugal; o povo de Portugal é nosso aliado; o
povo de Portugal esta hoje consciente do fato de que a guerra colonial é um crime, ndo sé contra o
nosso povo, mas contra ele mesmo, e fazemos tudo, através desta luta, para reforgcar a nossa
solidariedade com este povo, que ja decidiu utilizar meios violentos contra a maquina de guerra colonial
portuguesa. Somos pelo dialogo. Mas, até agora, o Governo de Portugal s quis dialogar por meio das
armas. Contudo, seja em que momento for, estamos prontos a negociar, em vista de obter a plena
soberania do nosso povo, no ambito de uma nacgéo africana, livre e independe (Cabral, 1977:20).

Personalidade complexa esta, a de Amilcar Cabral: intelectual, guerrilheiro, politico, poeta... que
conseguiu realizar uma guerra de libertacdo sem gerar 6dios.

Paulo Freire dizia que a luta armada, esse “instrumento doloroso”, “desencadeada como resposta a
agressao do opressor colonialista” (Cabral, 1976:231), foi a “dltima saida” para a libertagdo nacional que
restava a Amilcar Cabral. Essa nao foi sua opc¢ao inicial. A “solugado pacifica” era a sua primeira opgao, como
ele préprio afirma no Memorandum do Partido Africano da Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC) ao
Governo Portugués, de 15 de novembro de 1960: “acreditamos no interesse e na possibilidade real duma
solugéo pacifica do conflito que opde o0s nossos povos ao Governo portugués e estamos conscientes da
justica da nossa posicédo e da invencibilidade das nossas forcas nesse conflito. Acreditamos ainda que, por
uma simples questao de bom senso, esse Governo nao chegara por certo a cometer o erro de empurrar o
povo de Portugal para o sacrificio inglério e vdo duma guerra colonial na Guiné e Cabo Verde” (Cabral,
1977:29-30).

No prefacio que Amilcar Cabral escreveu para o livro de Basil Davidson (1975) - A libertacdo da
Guiné: aspectos de uma revolugéo africana — ele explica porque nao tinha outra opg¢ao: primeiro, diz ele, pela
‘parede de siléncio” criado pelo governo portugués e, segundo, porque o agressor tentava “praticar o
genocidio”:

talvez seja ainda cedo para escrever a historia da libertagdo das colonias portuguesas. Mas os que um
dia a escreverem ndo poderdo esquecer um fato que influenciou decisivamente o desenvolvimento
dessas lutas, quer na sua dindmica interna, quer nas suas relagbes com o mundo exterior: a parede de
siléncio erguida a volta dos nossos povos pelo colonialismo portugués (...). Sim, nés sabemos: existe
uma Carta das Nagbes Unidas, o direito de todos os povos a autodeterminagéo, a obrigagdo por parte
da 'poténcia administrativa' de nos conceder a independéncia. Mas para noés a tal poténcia administrativa
existe ao abrigo dos seus campos fortificados, e apenas administra a sua guerra colonial. Esta poténcia
fornou-se o agressor, o terrorista, 0 criminoso que tenta praticar o genocidio (Amilcar Cabral. In:
Davidson, 1975:3 € 9).

Se para Amilcar Cabral a cultura tinha tamanha importancia na luta de libertagao, era também porque
a proépria luta de libertacdo mexia com as entranhas da cultura de um povo. No fundo era essa a mensagem
final que ele deixou no texto que escreveu e, na auséncia dele, foi lido na Reunido de peritos sobre nogdes de
raga, identidade e dignidade, promovido pela Unesco, em Paris, de 3 a 7 de julho de 1972, um ano antes de
sua morte: “a luta de libertagdo, que € a mais complexa expressao do vigor cultural do povo, da sua
identidade e da sua dignidade, enriquece a cultura e abre-lhe novas perspectivas de desenvolvimento. As
manifesta¢des culturais adquirem um novo conteludo e novas formas de expressdo, tornando-se assim um
poderoso instrumento de informagdo e formacgdo politica, ndo apenas na luta pela independéncia como
também na primordial batalha do progresso” (Cabral, 1976:247).

Para Amilcar Cabral a luta armada de libertagao nacional tinha um significado profundo “tanto para a
Africa como para o mundo (...). Devemos estar conscientes, nés, os movimentos de libertagdo nacional
integrados na Conferéncia das Organiza¢des Nacionalistas das Colbnias Portuguesas (CONCP), de que a
nossa luta armada é apenas um aspecto da luta geral dos povos oprimidos contra o imperialismo, da luta do
homem pela sua dignidade, pela liberdade e pelo progresso. E neste ambito que devemos ser capazes de
integrar a nossa luta. Devemos considerar-nos como soldados, muitas vezes andnimos, mas soldados da
humanidade nesta vasta frente de luta que é a Africa dos nossos dias” (Cabral, 1977:166-167).

O sonho de Amilcar Cabral era muito maior: “a luta de Guiné pela libertagdo nacional é parte e parcela
da luta dos povos da Africa pela total abolicdo da dominagao estrangeira na Africa — pela final e irrevogavel
abolicao do sistema colonial — que € um dos tragos caracteristicos da histéria contemporéanea” (Cabral,
1969:29). O objetivo da luta revolucionaria ndo se limitava a conquista do poder e a libertagdo politica do
colonizador. Amilcar Cabral ansiava pela construgdo de uma nova Africa, formada segundo seus proprios
valores. Como humanista ele pensava numa Africa unida, para todos, na qual todas as pessoas pudessem
viver em harmonia. Paulo Freire dizia que ndo acreditava na conversdo da burguesia como um todo, mas,
comentando a expressao de Amilcar Cabral “suicidio de classe”, ele afirma que a questdo que se coloca hoje
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a revolugao, “nao é s6 o da tomada do poder da burguesia, mas o da reinveng¢ao do poder” (Paulo Freire. In:
Freire & Gadotti, 1985:66-67). O poder ndo poderia ser exercido da mesma forma que os colonizadores o
exerciam, da mesma forma que a burguesia o exercia, isolando-se do povo. Era preciso uma outra forma de
exercicio do poder, com todos, onde o povo fosse “soberano” (Tamarit, 1996).

7. Educacao e revolugao

O periodo no qual Paulo Freire trabalhou na Africa era um tempo em que havia um grande esforco de
“‘reafricanzacao”, associado a luta pela descolonizagcdo. O debate em torno de uma outra educagao, que
superasse a educacao do colonizador, tornava ainda mais importante a presenca dele nos debates sobre os
novos sistemas de ensino das ex-colonias portuguesas. Essa questdo foi analisada por Vanilda Paiva
(1979:5), afirmando que o tema da educagao do colonizador e do colonizado comegou a se impor, na época,
a partir das obras de Albert Memi (1967) e de Frantz Fanon (1968), publicados na mesma época em que
Paulo Freire terminava a sua obra principal Pedagogia o oprimido. Com base nesses autores Vanilda Paiva
afirma que

o intelectual colonizado faz sua a cultura do opressor; o colonizador penetra no colonizado. Mas néo
penetra apenas entre seus aliados e prepostos, penetra também nas massas, na medida em que,
destruindo as bases da sua cultura, atingindo suas tradicbes e seus modos de vida, propaga o mito da
Sua superioridade, buscando legitimar a dominacdo que exerce. Negando as qualidades da populacédo
local, o colonizador desumaniza o colonizado, mutila-o psicologicamente, fazendo-o aceitar como
naturais as condi¢ées de exploracdo (Paiva, 1979:5-6).

Em suas obras, Paulo Freire se referia constantemente a esses livros de Fanon e Memi,
reconhecendo ndo sO6 a sua importancia tedrica e historica, mas dizendo que esses autores haviam
influenciado seu pensamento, particularmente o livro Pedagogia do oprimido. Nao é por nada que foi esse
livro que serviu de base para cimentar a relacdo entre educacido e revolugdo, ndo sé naquele momento
histérico por que passava a Africa, mas também em outros momentos e em outros paises que passaram pelo
mesmo processo revolucionario.

Nesse contexto, parece clara a tarefa da educac¢ao libertadora, tanto no processo revolucionario
quanto apdés a derrubada do regime colonial. Paulo Freire soube, como poucos, ler esse contexto e
sistematizar uma concepgao de educacdo que respondia a uma necessidade sentida por militantes e
educadores revolucionarios. Ele escreveu sua Pedagogia do oprimido no contexto das lutas revolucionarias e
dos fortes movimentos emancipatérios daquela época, movimentos de camponeses, negros, mulheres,
estudantes, trabalhadores, movimentos sociais e populares, entre outros. De uma forma ou de outra,
Pedagogia do oprimido era uma obra esperada por muitos. Dai a sua imensa repercussao.

Amilcar Cabral e o0 PAIGC conheciam bem os desafios que tinham pela frente: de um lado lutar contra
o colonizador e, de outro, reconstruir o pais e criar uma nova nacdo no contexto maior da unidade africana.
Esses desafios seriam ainda maiores por conta de uma conjuntura particular do continente africano, perdido
em suas divisdes internas e sem uma ideologia que os “cimentasse” (Gramsci), 0 que é reconhecido também
por Frantz Fanon quando afirma: “pelo meu lado, quanto mais fundo penetro nas culturas e nos circulos
politicos de Africa, maior é a minha certeza de que o grande perigo que ameacga a Africa é a auséncia de
ideologia” (Frantz Fanon. Apud: Davidson, 1975:85).

Contudo, nado se tratava de uma ideologia no sentido de uma doutrina que deveria ser seguida
sectariamente como a doutrina marxista-leninista. Muito pelo contrario. Amilcar Cabra deu demonstragéo
clara de que estava reinventando o marxismo como ideologia, realgando o papel da educacéo, da cultura e da
ideologia na formacao da consciéncia critica e no processo de libertagdo nacional. Como diz Carlos Lopes,
Amilcar Cabral conhecia a fundo o marxismo, “mas mostrava também a capacidade de ndo se prender a
ideologias que tinham pouca relevancia quando falava didaticamente com os seus guerrilheiros” (Lopes
(2004:3). O obijetivo principal de Amilcar era a unidade nacional e sabia que qualquer ideologia fechada,
dificultaria essa unidade, principio fundamental da luta pela libertagdo, de acordo com o Programa Basico do
PAIGC, de janeiro de 1962: "os direitos e os deveres serdo iguais: havera uma forte unido e cooperagao
fraterna entre os cidadaos, quer de um ponto de vista individual, quer do ponto de vista do sistema social ou
da estrutura étnica, de forma a controlar e destrocar todas as tentativas para dividir os homens uns dos
outros. Havera unidade econdmica, politica, social e cultural” (Apud: Davidson, 1975:159). Essa unidade so
poderia ser construida por meio de um eficiente programa educacional.

A luta pela unidade interna e panafricana se constituia também em objetivo de outros partidos e de
outras liderancas africanas como Nelson Mandela. No discurso que fez em sua defesa na abertura do seu
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processo de julgamento perante o Supremo Tribunal de Pretoria, no dia 20 de abril de 1964, ele afirmou:
“durante toda a minha vida dedique-me a esta luta do povo africano. Lutei contra a dominag¢ao branca e lutei
contra a dominagao negra. Acarinhei sempre o ideal de uma sociedade livre e democratica em que todas as
pessoas possam viver juntas em harmonia e com iguais oportunidades. E um ideal pelo qual tenho esperanga
de viver e realizar. Mas, é um ideal pelo qual estou disposto a morrer” (Mandela, 1994:354).

Os trabalhos de Paulo Freire e de sua equipe na Africa ndo eram estritamente de alfabetizacdo de
adultos, ndo beneficiavam apenas os alfabetizandos e ndo se limitavam ao estritamente pedagogico. Eles
eram mais abrangentes e incidiam sobre uma boa parte da sociedade, envolvendo o governo como um todo e
nao s6 o Ministério da Educacéo. A criacdo dos chamados "Comités Interministeriais" em Guiné-Bissau e Sao
Tome e Principe, € uma prova disso. Paulo procurava envolver o maior numero de pessoas possivel. De fato,
seus projetos, na Africa, eram acompanhados tanto pela populagdo quanto pelo governo. Ela sabia que seu
trabalho “pds-colonial”’, deveria dar continuidade a luta de libertagéo iniciada com a resisténcia a dominagao
colonial.

Paulo Freire chamava a atengao para a “clareza politica” de Amilcar Cabral e a “coeréncia entre sua
opgao e sua pratica” (Freire, 1977:23). A clareza politica que ele reconhecia em Amilcar Cabral era a mesma
que ele préprio tinha em relacédo a situagdo das ex-coldnias na Africa. Ele dizia que, para Amilcar Cabral, “a
luta da libertagdo € uma luta politica, com um momento armado, € ndo o contrario. Ele jamais disse: a luta de
libertagdo € uma guerra como algumas pitadas de politica” (Freire, 2004:113). Segundo Paulo Freire, Cabral
sabia que “os canhdes sozinhos nao faziam a guerra e que esta se resolve quando, em seu processo, a
debilidade dos oprimidos se faz for¢a, capaz de transformar a forca dos opressores em fraqueza” (Freire,
1977:24).

Dai a necessidade e a importancia da formacgao politica e ideoldogica. Para Paulo Freire, a
conscientizacdo — a formagao da consciéncia critica que se da na praxis individual e social — € uma condigao
necessaria da revolugao, para que os sujeitos assumam a aventura de reinventar a sociedade. Como
sustentam Janifer Crawford e Peter McLaren: “uma revolugao freiriana para a libertagcado de povos oprimidos é
possivel quando as pessoas tém a consciéncia de que sido oprimidas e se engajam na praxis com a
capacidade critica de denunciar a injustiga, imaginando e trabalhando para um mundo melhor. O processo de
aprendizagem ¢é politico e, quando feito criticamente através de modelos problematizadores de educagao,
pode ser revolucionario” (Crawford & McLaren, 2008:367).

Como Amilcar Cabral, Paulo Freire sabia distinguir a violéncia dos opressores da violéncia dos
oprimidos: “a daqueles é exercida para preservar a violéncia, implicita na exploragdo, na dominacao. A dos
ultimos, para suprimir a violéncia, através da transformacao revolucionaria da realidade que a possibilita”
(Freire, 1977:37). Por isso, ambos tinham o amor e a esperanga como guia da violéncia dos oprimidos e
atribuiam a educacgao e a cultura um papel fundamental no processo revolucionario e humanizador.

O sociblogo e educador argentino Carlos Alberto Torres, um dos cinco fundadores do Instituto Paulo
Freire, escreveu um livro chamada Pedagogia da luta (Torres, 1997) em que analisa o legado de Paulo Freire.
Em Paulo Freire luta e esperanga se completam: ndo ha esperanga sem luta, sem engajamento, sem lutar por
ela. Dizia que pensar a pratica € a melhor maneira de pensar certo: “é pensando criticamente a pratica de
hoje ou de ontem que se pode melhorar a proxima pratica” (Freire, 1997:44). A luta € uma escola, mas ela
também precisa da reflexao critica, portanto, da teoria.

A luta dos trabalhadores e dos militantes, ontem como hoje, € uma escola de formagéao politica. A luta
é pedagégica. E na luta, e na reflexdo critica sobre ela, que aprendem os movimentos de libertacéo,
populares, sindicais, transformadores: “o contato com os problemas das pessoas, a identificagdo com suas
tristezas e sofrimentos € a escola mais valorosa dos revoluciondarios” (Baltodano, 2007:31). Os movimentos
sociais tém uma rica cultura fundada na experiéncia. Esse saber e essa cultura, nem sempre foram
valorizados pelas academias, pelas Universidades, que tém muito a aprender com os movimentos sociais. O
saber que vem das lutas. Esse é um grande espaco de aprendizado. As liderangas populares formam-se na
luta, no trabalho, e ai produzem conhecimento, conhecimento transformador, saberes emancipadores. A
escola da luta ndo exclui a escola da teoria: sdo escolas complementares. Como diz uma lideranga do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, Adelar Jodo Pizetta (2007:94), “a classe aprende na luta,
fazendo a luta, mas é na teoria que se sistematiza o aprendizado, que acumula as licdes e aprendizagens. E
a teoria que sistematiza o conhecimento. Por isso, é necessario sempre vincular os dois aspectos: teoricos e
praticos”.

8. Descolonizagao das mentes e dos coragoes

O discurso do colonizador apresenta a cultura do colonizado como inferior, inculcando a ideia de que o
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colonizado precisa da protegéo politica e da cultura “superior” do colonizador. O colonizador traz a ideia da
superioridade racial e cultural e coisifica o colonizado. Frantz Fanon chama a pratica da colonizacdo de
“psicopatia”, uma pratica na qual ambos — colonizador e colonizado — sao vitimizados. Por isso, & preciso
libertar a ambos e ndo apenas ao colonizado. O colonizado, na sua luta pela libertacdo, liberta também o
colonizador, fazendo com que este recupere a sua “humanidade”. Esse sentido “humanizador” da luta de
libertacao, esta presente na obra de Amilcar Cabral.

Dai a necessidade de uma educagao politica que conscientize e desfetichize a cultura do
colonizador. Um dos textos de leitura dos Cadernos de Cultura Popular utilizados em Sao Tomé e Principe,
preparado pela equipe de Paulo, refere-se a essa pretensa superioridade do colonizador:

os colonialistas diziam que somente eles tinham cultura. Diziam que antes da sua chegada & Africa nés
nao tinhamos Histéria. Que a nossa Histéria comegou com a sua vinda. Estas afirmagbes sao falsas, sao
mentirosas. Eram afirmag¢des necessarias a pratica espoliadora que exerciam sobre nés. Para prolongar
ao maximo a nossa exploragdo econbémica, eles precisavam tentar a destruicdo da nossa identidade
cultural, negando a nossa cultura, a nossa Histéria. Todos os Povos tém cultura, porque trabalham,
porque transformam e mundo e, ao transforma- lo, se transformam (In: Freire, 1995:75).

Como Antonio Gramsci (1968), Amilcar Cabral sublinhava o importante papel da cultura e da
ideologia no processo revolucionario: “a cultura é a verdadeira base do movimento de libertacado (...); as
Unicas sociedades que podem mobilizar-se, organizar-se e lutar contra o dominio estrangeiro sdo as que
preservam a sua cultura” (Cabral, 1976:231). Ele sustenta que “a libertacdo nacional € um ato de cultura”
(Cabral, 1976:223). Paulo Freire afirma que nado sabia se Amilcar Cabral havia estudado Gramsci pois ele
‘ndao faz nenhuma referéncia a Gramsci’ (Freire, 2004:113), mas diz que ambos tinham a mesma
compreensao do papel da cultura na luta de libertacdo. Para ambos havia uma relagdo de reciprocidade e
interdependéncia ente o fato cultural, o fato econémico e o fato politico. Com efeito, diz Amilcar Cabral: “em
cada momento da vida de uma sociedade (aberta ou fechada), a cultura é a resultante mais ou menos
consciencializada das atividades econbmicas e politicas, a expressdao mais ou menos dinamica do tipo de
relacbes que prevalecem no seio dessa sociedade, por um lado, entre 0 homem (considerado individual ou
coletivamente) e a natureza, e, por outro, entre os individuos, os grupos de individuos, as camadas sociais ou
as classes” (Cabral, 1976:223).

Em varios momentos ele deixa claro que a libertagao nacional é um ato cultural, particularmente no
livro A arma da teoria (Cabral, 1976) onde afirma que a cultura, “sejam quais forem as caracteristicas
ideoldgicas ou idealistas das suas manifestagdes”, € um “elemento essencial da histéria de um povo” (Cabral,
1976:224), e conclui na pagina seguinte: “se o dominio imperialista tem como necessidade vital praticar a
opressao cultural, a libertagéo nacional é, necessariamente, um ato de cultura’ (Cabral, 1976:225).

Sua anadlise da relacdo entre cultura e dominagdo, observada, vivida e refletida por ele, precede,
historicamente, muitas analises posteriores feitas por outros autores. Ele monstra com clareza que o dominio
colonial, para tentar perpetuar a exploragao, precisava reprimir as manifestagdes autéctones da vida cultural
do povo colonizado. E como a dominagao cultural do colonizador desenvolve a alienagao cultural da
populacéo, por meio da aculturagdo ao valores do colonizador, tornava-se “indispensavel uma reconversao
dos espiritos — das mentalidades — para a sua verdadeira integracdao no movimento de libertagdo. Essa
reconversao — reafricanizagdo, no nosso caso — pode verificar-se antes da luta, mas s6 se completa no
decurso desta, no contato quotidiano com as massas populares e na comunhdo de sacrificios que a luta
exige” (Cabral, 1976:226). Dai a necessidade, constantemente reafirmada por ele, de o movimento de
libertagdo basear sua agao no conhecimento profundo da cultura do povo. Ao respeitar e valorizar essa
cultura, Amilcar Cabral oferecia os meios para povo assumir sua propria identidade e a possibilidade de
desenvolver suas potencialidades. Como Paulo Freire, a invasdo cultural ele também contrapunha a
revolucéao cultural.

A libertacdo politica ndo elimina a presenca do colonizador. Ele continua na cultura imposta e
introjetada no colonizado. O trabalho educativo poés-colonial se impde como tarefa de descolonizagao das
mentes e dos coragdes. Nesses termos, a pedagogia freiriana na libertagdo da Africa deve ser entendida
como um trabalho educativo pés-colonial de superagéo da ideologia colonial que continua viva na cultura do
ex-colonizado. Assim como é necessaria a luta social para a descolonizacao politica, também é necessaria a
luta por uma outra educacéo, libertada dos traumas coloniais e que consiga descolonizar as mentes.

A colonizacdo na Africa visava a “desafricanizar’ por meio da educacdo colonial elitista, em apoio ao
projeto dos colonizadores. Nesse contexto, s6 restava aos intelectuais burgueses comprometidos com a
libertacdo nacional trairem sua classe, ou como dizia Amilcar Cabral, serem “suicidas de classe”. “para
desempenhar cabalmente o papel que |Ihe cabe na luta de libertacdo nacional, a pequena burguesia
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revolucionaria deve ser capaz de suicidar-se como classe, para ressuscitar na condigcdo de trabalhador
revolucionario, inteiramente identificado com as aspiragdes mais profundas do povo a que pertence” (Cabral,
1976:213). A expressao “suicidio de classe” € uma poderosa metafora que significa que os homens e as
mulheres que querem participar na construcdo de uma sociedade revolucionaria - que, apesar de serem
provenientes das classes dominantes, se engajam na luta pela libertacdo dos oprimidos - devem matar em si
seus desejos de serem exploradores. Na verdade foi isso que o proprio Amilcar fez como pequeno burgués,
renascendo como trabalhador revolucionario, re-africanizando-se.

Amilcar Cabral tinha legitimidade ao falar de “suicidio de classe”. Ele mesmo, como um “transfuga de
classe” - na expressao de Marx — havia dando exemplo concreto do que dizia. Nele havia coeréncia entre o
que dizia e o que fazia. Como diz Paulo Freire, “foi exatamente engajado na luta contra esta perpetuagcao do
colonialismo que Amilcar Cabral ndo apenas afirmou mas viveu o que chamou de 'suicidio de classe'. Suicidio
de classe visto e compreendido por ele como sendo a Unica maneira que intelectuais de uma pequena
burguesia africana - submetidos ao esfor¢o de 'assimilagcao’ pela cultura e pelo poder das classes dominantes
metropolitanas - teriam com que contribuir de forma efetiva para a luta de libertagdo de seus paises” (Freire.
In: Freire & Faundez, 1985:87).

Eis como Paulo Freire vé o processo de libertagao, pela emancipagao, pela conquista da autonomia
do colonizado, tornando-se sujeito de sua histéria. Destaco na concepgéo freiriana dois conceitos chave
desse processo: autonomia e dialogo, conceitos esses desenvolvidos em seu livro Pedagogia do oprimido.
O professor Ernani Maria Fiori no prefacio do livio Pedagogia do oprimido resume a nogao de autonomia do
sujeito e de sua construgédo, em Paulo Freire, a partir de cinco afirmacdes:

1a. “Com a palavra o homem se faz homem” (Freire, 1970:5): Fiori destaca que o limiar entre os seres
humanos e outros seres é a palavra; para assumir a condicdo humana o ser humano precisava “tomar a
palavra”.

2a. “Ninguém se conscientiza sozinho” (/d., ib., p. 8): o0 educando precisa de um educador; a educagao
n&o € so aprendizagem: é ensino e aprendizagem.

3a. “O mundo se faz pelo trabalho” (/d., ib., p. 10), pelo trabalho cooperativo, juntos; dai a necessidade
dos circulos de cultura ou “circulos de investigagao tematica”, como ele os chamou inicialmente.

4a. “A palavra verdadeira se faz agao transformadora do mundo” (/d., ib., p. 14), se faz “palavragao”,
diria mais tarde Paulo Freire. Paulo Freire afirma, na pagina 91 do mesmo livro, que “ndo ha palavra
verdadeira que n&o seja praxis”.

5a. “Aprender a ler é aprender a dizer a sua palavra” (/d., ib., p. 14): ninguém liberta ninguém; todos
nos libertamos juntos, em comunhé&o.

Para entender o conceito de autonomia em Freire é preciso saber o que é didlogo. Sua concepc¢ao
de dialogo foi particularmente desenvolvida no capitulo terceiro de sua Pedagogia do oprimido. Ai ele
estabelece cinco condigdes para o dialogo:

1a. O amor: “se ndao amo o mundo, se nao amo a vida, se ndo amo os homens, ndo me é possivel o
dialogo” (/d., ib., p. 80).

2a. A humildade: “auto-suficiéncia é incompativel com o dialogo” (/d., ib., p. 81).

3a. A fé nos homens: “fé na sua vocagao de ser mais” (/d., ib., p. 81); “sem a fé nos homens o didlogo
é um farsa” (/d., ib., p. 81).

4a. A esperanca: “a esperanca esta na propria esséncia da imperfeicao dos homens, levando-os a
uma eterna busca” (/d., ib., p. 82).

5a. O pensar critico. Para Paulo Freire o pensar ingénuo é “acomodacgao” (p. 83): “somente o dialogo,
que implica um pensar critico, € capaz, também de gera-lo; sem ele ndo ha comunicagédo e sem esta ndo ha
verdadeira educacgao” (/d., ib., p. 83).

Para Paulo Freire o didlogo se identifica com a prépria educacao.

Autonomia e dialogo, como vimos, também sao categorias fundamentais do pensamento e da praxis
de Amilcar Cabral. Em seu livro Cartas a Guiné-Bissau Paulo Freire afirma que, “como todo verdadeiro
revolucionario, Cabral foi sempre um educador-educando de seu povo, de quem era, ao mesmo tempo, por
isso mesmo, um aprendiz constante” (Freire, 1977:135). Cabral aprendeu com seu povo, na luta, € mostrou
que o partido também tem um papel formador. Como Paulo Freire, Amilcar Cabral, esse grande pensador da
emancipagao africana, defendeu a autonomia politica, social e da inteligéncia ao sustentar que devemos
pensar com nossas proprias cabecas a partir das nossas proprias experiéncias.

9. Direito a educagao emancipadora hoje

Emancipar significa “tirar as maos de”; emancipar-se significa libertar-se. Ha varias concepgdes de
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educacao. Ela pode ser tanto domesticadora quando emancipadora. O que defendemos como concepgao da
educagao € uma concepgdo emancipadora do ser humano. Todos os seres humanos tém direito a
desenvolver plenamente todas as suas capacidades. Todos tém direito a uma educagdo emancipadora.

Essa é uma das ligbes que podemos tirar desse memoravel encontro entre a pedagogia freiriana e a
praxis politica de Amilcar Cabral, sejam quais forem os novos contextos. A descolonizagdo das mentes e dos
coragbes é uma tarefa permanente. Nao importa o lugar. A emancipacao € um direito e prossegue ao longo
da vida.

Quando falamos de educacgéo ja ndo discutimos se ela € ou ndo necessaria. Parece dbvio, para todos
e todas, que ela € necessaria para a conquista da liberdade de cada um e o exercicio da cidadania, para o
trabalho, para tornar as pessoas mais autbnomas e mais felizes. A educacdo €& necessaria para a
sobrevivéncia do ser humano. Para que ele nao precise inventar tudo de novo, ele necessita apropriar-se da
cultura, do que a humanidade ja produziu. Se isso era importante no passado, hoje é ainda mais decisivo,
numa sociedade baseada no conhecimento.

O direito a educagéao é reconhecido no artigo 26 da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de
1948 como direito de todos ao “desenvolvimento pleno da personalidade humana” e como uma necessidade
para fortalecer o “respeito aos direitos e liberdades fundamentais”. A conquista deste direito depende do
acesso generalizado a educagdo basica, mas o direito a educagdo ndo se esgota com o acesso, a
permanéncia e a conclusao desse nivel de ensino: ele pressupde as condi¢cdes para continuar os estudos em
outros niveis.

O direito a educagao nao se limita as criangas e jovens. A partir desse conceito, devemos sublinhar
também o direito a educagao permanente, em condi¢cdes de equidade e igualdade para todos e todas, em
qualquer sociedade. Como tal, deve ser intercultural, garantindo a integralidade e a intersetorialidade. Esse
direito deve ser garantido pelo Estado, estabelecendo prioridade a atengcdo dos grupos sociais mais
vulneraveis. Para o exercicio desse direito, o Estado precisa aproveitar o potencial da sociedade civil na
formulacdo de politicas publicas de educacdo e promover o desenvolvimento de sistemas solidarios de
educacgao, centrados na cooperagédo e na inclusdo. Como afirma Istvan Mészaros, “o papel da educacgao é
soberano, tanto para a elaboragcdo de estratégias apropriadas e adequadas para mudar as condigcbes
objetivas de reproducdo, como para a automudancga consciente dos individuos chamados a concretizar a
criagdo de uma ordem social metabdlica radicalmente diferente. (2005, p. 65).

Hoje, o neoliberalismo concebe a educagao como uma mercadoria, reduzindo nossas identidades as
de meros consumidores, desprezando o espaco publico e a dimensao humanista da educacido. O nucleo
central dessa concepgao € a negagao do sonho e da utopia, ndo s6 a negacgéo ao direito a educacgao integral.
Por isso, devemos entender esse direito como direito a educag¢ao emancipadora. O direito a educacao nao
pode ser desvinculado dos direitos sociais. Os direitos humanos sio todos interdependentes. Nao podemos
defender o direito a educacdo sem associa-lo aos outros direitos.

E devemos comecar hoje por atender aos que mais necessitam da educagdo, os grupos sociais
mais vulneraveis, entre eles, as pessoas analfabetas e também as pessoas privadas de liberdade, como
vem defendendo o Instituto Paulo Freire (Yamamoto et al. 2010). Hoje existem no mundo em torno de 900
milhdes de analfabetos. O analfabetismo representa a negagéo de um direito fundamental. Nao atender ao
adulto analfabeto é negar duas vezes o direito a educacéo: primeiro, na chamada idade propria; depois, na
idade adulta. Nao ha justificativa ética e nem juridica para excluir os analfabetos do direito de ter acesso a
educacgao basica, a uma educacgao libertadora.

O direito a educacao supde reconhecer que todos somos sujeitos de direitos. A educagdo como direito
humano deve comecar pelo primeiro nivel que é o da alfabetizacdo seja de criangas seja de adultos pois a
alfabetizacdo é a base para a aprendizagem ao longo da vida. Nenhuma educacdo é possivel sem a
habilidade da leitura e da escrita.

Reconhecer que a educagao emancipadora € um direito humano implica também reconhecer a
necessidade de educar para os direitos humanos. O que nos leva a concluir que é fundamental que os
conteudos, os materiais e as metodologias utilizadas levem em conta esses direitos, e os programas
propiciem um ambiente capaz de vivencia-los. Isso significa, essencialmente, colocar em questdo os
paradigmas educacionais fundamentados no pressuposto de que a educagdo € uma mercadoria que esta
disponivel apenas aos que podem pagar.

Considerar a educagao emancipadora como um direito humano nos obriga a rever nossos sistemas
educacionais e nossos curriculos em funcdo de uma outra educagao possivel, uma educagédo para o
desenvolvimento humano pleno e integral, uma educacgao para a cidadania e a justica social, uma educagao
para outro mundo possivel (Gadotti, 2007). Mais solidaria e menos competitiva. As pessoas nao precisam
competir para progredir, como nos videogames, onde quem mata mais, mais avang¢a, ganha mais bénus.
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Precisamos de uma educacdo cidada, emancipadora, que é o oposto da educagédo do colonizador, que
promove o individualismo. Precisamos cooperar para progredir e nos emancipar. Eis alguns ensinamentos
que podemos tirar desse rico encontro entre a pedagogia freiriana e a praxis politica de Amilcar Cabral.
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